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Book Review

Memahami Spektrum Islam di Jawa

Muhammad Adlin Sila

Timothy Daniels, Islamic Spectrum in Java, England: Ashgate Publishing
Limited, 2009. Ashgate e-book.

Abstract: Islam in Java has been a dominant theme within Indonesias
Islamic studies. For decades, the study on Islam in Java has indebted ro the
influential work of Clifford Geertz’s The Religion of Java (1960). The work
has become main reference for scholars and students interested in studying
Islam in Java. Despite of many criticisms that have been addressed to Geertzs
work, the typologies of socio-religious of Javanese Muslim—santri-priyayi-
abangan—rhat was introduced by Geertz has stimulated other recent works
on Javanese Islam. One of Geertz’s celebrated argument is that Javanese Islam
is syncretic. Mark Woodward (1989), another American anthropologist,
concluding conversely, arguing thar Javanese Islam is nor syncretic but, it
is a sufi Islam. In line with Woodward, Andrew Bearty (1999) added that
those Javanese who involve in the traditional slametan ceremony participated
in the ceremony because of the presence of brotherhood, not because of the
similarity of their religious affiliation. The recent work of Timothy Daniels,
the lslamic Spectrum in Java (2009) examines the variant of Javanese Islam
much further.

The data presented in Daniels book provides a critique to the previous
works. Daniels looked at a few cases of religious ceremonies and cultural art
performances held both in the palace of Yogyakarta Sultanate and in the rural
communities. His analysis on the ceremonies and performances, such as puppet
show, showed that the Javanese Muslims are still divided into the variants
of religious groups such as santti and non-santri. In addition, Daniels also
describes the significant differences between the systems of traditional medicine
among kyais, religious teachers, and shaman. Daniels also examines the
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612 Book Review

phenomenon of dangdut music as demonstrated by Inul Daratista and maiyah
arts group who launches social criticisms to the government.

Of the cases discussed in the chapters of bis book, Daniels concluded that
some elements derived from the pre-Islamic period had been Islamized. Muslims
[from different social groups have reinterpreted many local elements in order to
make them relevant to the Islamic values in Java, however, not the entire aspects
had been integrated into the Islamic tradition. Daniels revealed that Geertz
underestimated the role of Sufi mysticism while emphasizing the continuity of
Hindu-Buddbist and animism traditions. On the contrary, Daniels argued
thar Woodward tended to exaggerate Sufi mysticism and ignored the continuity
of Hindu-Buddhist and animism elements.

Daniels applied the definition of religion suggested by Bowen (2008) who
offers broad definition ro the religion and defines it in two levels. According
to Bowen, religion is, first, ideas and practices thar postulate reality, which
is immediately available to the senses, and second, it is how societies which
are studied perceive and construct their world. With these definition, Daniels
claimed that he tried to avoid concluding a narrow definition of religion
as it is frequently used by previous scholars. Methodologically, Daniels used
descriptions and analysis based on the ethnographic studies to highlight the
relationship between Islam and the interpretation of cultural forms by paying
more attention to the historical context. Daniels carried our his ethnographic
Jieldwork in the southern part of Central Java from September 2003 until July
2004.

In studying Islam in_Java, everyone cannot secede from the kejawen concept.
Kejawen becomes a cultural vebicle in the transmission of religions which came
later, including, Islam. The contestation and dialogue between Islam and its
adherents had been taken place in the process so that different traditions from
one community to another had been formed. Many scholars have difficulty to
understand the variants of Islam in Java and failed to describe them intact. The
religious practices of Muslims in_Java are very diverse thereby it is inappropriate
to say that one of them is more Islamic than others

The new generations of scholars who work on Javanese Islam are expected
to develop a new approach in studying Indonesian Islam. 1o do this, they have
to be able to get away from the previous approach which focuses on syncretic
elements of Javanese Islam, a concept that has proven to be a failure in
understanding the dynamics character of Javanese. This way, these scholars can
detach their works from the colonial’s intellectual legacies.
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Memahami Spektrum Islam di Jawa

Muhammad Adlin Sila

L sl 2L Sl )l (3 1L Lo s 50 0 5l8 DY) OB ad) 1 AoD3
Ol yiny Clifford Geertz 5 o 35385 Jord aDY1 &gl 5 3500 s Jo s
ol e ol Lol Lo o Leall M3 sl 54 (V414 ) The Religion of Java
o gl BN 587 e (2N ey cad] g g Wogler D) ¢ g2 se
$1T oo OS5 coglm pO) g U Jlael s pii BT 08 Jaad) I3 (3 — WU
Mark Woodward 3,153 3,ls Wi ¢ b5 O] o gl 2Dl OF 5, sl 5y
doglr Sl Ol S ) b s 2V (SN s BV () AR
3l T DLl 3 15355 Ty wo Ltk y (3 5al) wllal & O Ly Lib 5 oSG
O ol A e VUit 31587 5Ll AT OF (2 499 Andriew Beatty
LS iy (ol el sl o ely o5 Laliad 35000 ) gadl wgails
Timothy Daniels !> L}Jj«-; b oo (Y 2 Q) Dlamic Spectrum in Java O) g
.o)b.- (M«vl sy h;& CWY\ o Jdu-f(jig
I3las) as 5 skl Gl gl s (3 il ldeall OB lds juo LSS 5
Loy ol oVl e bade il JE) GUd asld 3y camludl SO )
Slaazdl (S stnn (3ol U SLé g adabe ad (3 Lgie dind Lo ol s 83LaH1y O 5200
2o el oy ey VLY Sl e s T ) ) Oy g )
C"’J‘“ @ e ok Y @1’%‘ O ot (wayang kulit) D B s
oo bl s p gt s iy ol Ll 2 plll (Ll a5 ) sk

613 Studia Islamika, Vol. 18, No. 3, 2011



614  Book Review

SIS 2 mnaly ingSly Sledlly gl sl gl pls o el G4
Inul Daratista L) )5 J ) Gnased JM 0 (dangdut) sl e sl 58U
e S s dslan V) i ) saS” O il (maiyah) aal) dsles

gl @i al 4 jbls el (oS Olnl 3 Lle o) Lladll JSs ey
B 5 (B o 3 Cleld OF 25 403 Y) L PSLY) e slie any
A Bl L o glt Adle Yl i) e AR bl s Salel 15els 3
RSl 93 o W O e OF Sl g oo JSC00 Sy L) e
Ly B3 5 i sl ) ezl Llazsl Jamy OIS ) ) 3 sl
%;JJ\_-%J\L}@M\w\ﬂm@wwil%;)\ﬁwogwe@uj)\
gl g ) Ll s &3 o) B g bl aie By ) enal e Bl ad Oy

G (PY + o A) Bowen g s by ol G o8 o 51 sy aiiy 3TLST
e Sl )y eI gV o st ety ot m ol (St ) O O
o OF 2 a5 ezt IS (3 31y 4ol pl) 305 e (e Sledens
O iy iy ) W tegble oS AU Y g 2o (ST ool Yl ay O
Do M e ST ] W LS ) Gl G edl oy OF ¢ ezl L L
ol Lo L2 18] OS5 Loy ity psind Bl 2o W) ey ()5 0
Sldl rmy\@u&}fiw G ) pall sy oMLY o B e
o A (3 R g ol bl (3 381,8 581 Rl ol hils OIS By ¢ %)
SAREESEAPIRTIN RIS g och

g B op Byl g Eal JST OB ok DYl p s se Bl
Syl 3 0LVl ad BT by i Sl o 3] iyl BLAL a3
2ol mn gl g oDl ol dkeal) el cUST (35 (pOLLY U3 3 L5,V
SV KU IR G PR PRI PR 5 W I SOV HE R [F R C R
Sl ol OB (e (s as e 3 15lady oglst DY) e 0gb 3 Slseo
ST aste Ol Jal ame O geall o d W cie gine a0 512 Cpadenadd 2l
AN e Lasld

Sl 3 i S IS OF a3 w3 3 el a0 fesy
G Lehad o o i i Calall 2 s 158 s OF O padatian Lacs sk EodlaY)
(S ol ool S T o 1y i o plonl] ASCaluall daglall o gb

Studia Islamika, Vol. 18, No. 3, 2011
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uku Islamic Spectrum in Java (2009) yang ditulis oleh Timothy
BDaniels menambah deret karya yang pernah ditulis tentang

Islam Jawa. Kehadiran buku ini sekaligus membuktikan bahwa
topik tentang Islam Jawa tidak kehilangan daya tarik. Selama beberapa
dekade, Islam Jawa sangat berhutang pada 7he Religion of Java karya
Clifford Geertz (1960) yang fenomenal. Karya itu telah menjadi buku
wajib yang harus dirujuk oleh setiap pengkaji Islam Jawa. Tidak hanya
itu, Islam Jawa telah menjadi representasi kajian Islam Indonesia dan
mewakili gambaran umum tentang Islam orang Indonesia. Meski
banyak kritik yang menyertainya, kategori-kategori sosial keagamaan
dalam karya Geertz—santri (Muslim taat), priyayi (Muslim sinkretis),
dan abangan (Muslim nominal)—selalu menjadi latar belakang untuk
setiap karya tentang Islam di Jawa. Intinya, karya Geertz memberikan
gambaran yang detail tentang perkembangan agama Islam di Indonesia
dan menjadi rujukan utama dalam studi-studi berikutnya.

Aspek lain yang menarik dari Islam Jawa adalah konsep sinkretisme
dalam Islam Jawa. Konsep ini pertama kali diperkenalkan oleh Geertz
yang memandang bahwa orang Jawa pada umumnya memeluk Islam
sebagai agama barunya tapi masih tetap mempertahankan kepercayaan
lama. Islam hanya kulit sementara dagingnya adalah agama pra-Islam:
animisme, dinamisme, atau Hindu-Budha. Trikotomi santri, priyayi,
dan abangan, yang dibuat Geertz telah menjadi konsep yang dipakai
luas untuk menggambarkan dinamika sosial-politik masyarakat
Indonesia. Selain mengedepankan pemaknaan subjektif terhadap
kajiannya, antropolog Amerika ini memperkenalkan konsep deskripsi
tebalnya (¢hick description), yaitu penggambaran yang detil, padat dan
menyeluruh terhadap masyarakat yang dikaji.

Kritik penting terhadap studi Geertz adalah pada pengabaiannya
terhadap peran Islam dalam bangunan sosial budaya masyarakat Jawa,
terutama pendapatnya bahwa Islam yang dipraktekkan oleh masyarakat
Jawa adalah Islam sinkretik atau tidak murni. Mark Woodward (1989),
antropolog Amerika lainnya, sebaliknya menemukan bahwa justru
Islamlah yang mewarnai tradisi keagamaan masyarakat Jawa dan bukan
yang lain sebagaimana klaim Geertz. Woodward melakukan penelitian
yang mendalam tentang Islam di Yogyakarta dan menemukan bahwa
Islam Jawa itu tidak sinkretik melainkan corak Islam yang sufistik.

Timothy Daniels, juga antropolog dari Amerika, meneliti Islam di
Jawa dengan fokus risetnya di Yogyakarta, daerah di mana Woodward
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menemukan Islam Jawa yang berbeda dengan analisis Geertz. Dengan
menganalisis kekuatan dan kelemahan beberapa antropolog sebelumnya
dalam melihat Islam Jawa, terutama Geertz dan Woodward, Daniels
mengambil jalan tengah dengan menambahkan aspek kognitif di
dalam dekripsinya tentang Islam di Yogyakarta. Selain itu, dan ini
yang menjadi nilai tambahnya, Daniels adalah seorang Muslim tapi
terlahir sebagai orang Amerika kulit hitam. Perkawinannya dengan
gadis Yogyakarta membuat dia lebih mudah mendapatkan akses data
dan memahami Islam di Yogyakarta. Sebagai antropolog Muslim,
melalui keterlibatan langsung dalam ritual-ricual keagamaan, Daniels
tidak banyak menemui kesulitan untuk memahami Islam sebagai
sebuah agama. Di antaranya melalui istrinya yang orang Yogya asli,
Daniels dapat memahami Jawa sebagai ruang sosial (social spatial) yang
mempengaruhi Islam menjadi sebuah agama bagi orang Yogya. Apalagi,
dalam studinya di Yogyakarta Daniels mengaitkan modernitas dengan
keislaman orang Jawa masa kini. Di sinilah posisi penting studi Daniels
dibanding studi-studi yang sama sebelumnya.

Strategi Membaca Islam Jawa Kontemporer

Daniels meneliti Islam Indonesia dengan meneropong keinginan
Muslim di Daerah Istimewa Yogyakarta (DIY) untuk mengubah kondisi
bangsanya menjadi lebih baik dalam percaturan ekonomi global.
Dengan metode antropologis, Daniels menggambarkan keberagaman
dari proyeksi-proyeksi lokal tentang masa depan: apakah akan menjadi
demokratis, Islamis, populis, atau kombinasi dari idealitas-idealitas
tersebut. Daniels menggunakan definisi dan pendekatan antropologis
untuk memahami agama, di antaranya seperti yang digunakan oleh
Bowen (2008), yang memberikan definisi agama yang luas dalam dua
tingkat. Pertama, agama sebagai “ideas and practices that postulate
reality beyond that which is immediately available to the senses” Dan
kedua, dalam definisi untuk mana “for each society we study we
ask how these people construct their world” Dengan kedua definisi
tersebut, Daniels mengaku dapat menghindari definisi sempit
tentang agama seperti sering digunakan sarjana-sarjana sebelumnya.
Di antaranya agama sebagai konsep tentang yang sakral dan yang
profan, atau supernatural dan natural, atau kepercayaan terhadap
makhluk-makhluk spiritual yang tidak bersifat universal di banyak
budaya.
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Daniels juga meminjam pendapat Aragon (2000) yang berguna
untuk menggali informasi tentang cara orang setempat mengkonstruksi
dunianya, melalui 3 aspek: 1) sifat dasar kekuatan-kekuatan tuhan atau
yang tidak terlihat; 2) hubungan komunikasi ritual antara kekuatan-
kekuatan yang tidak terlihat dan komunitas manusia; 3) moralitas,
hierarki sosial, aturan hukum, tabo hari-hari tertentu, peran-peran
sosial, dan norma-norma lainnya (h. 2). Meski perspektif lokal sangat
kental dalam definisi agama tersebut, ketiga aspek itu tetap menjadi
titik analisis dan apa yang digambarkan tidak selalu berbatasan
dengan semua, atau setiap pendapat lokal tentang apa yang religius
dan apa yang tidak. Melalui definisi agama yang luas ini, pendekatan
antropologi yang digunakan Daniels menekankan pentingnya konteks.
Islam, seperti agama-agama lainnya, bukanlah entitas yang monolitik
dengan satuan ide dan prakeek di mana pun ia berada. Islam begitu
menekankan teks-teks inti, ide, dan simbol, tapi kesemuanya memiliki
makna yang berbeda di mana pun ia dipraktekkan dan dibentuk, melalui
percampuran yang kompleks dengan faktor-faktor lokal, nasional,
regional, dan global (h. 3). Daniels menambahkan faktor-fakeor global
atau transnasional sebagai analisisnya, seperti ide dan prakeek yang
berasal dari Malaysia, Pakistan, dan Arab Saudi. Meski, betapapun
besar pengaruhnya, factor-faktor tersebut tidak pernah menjadi faktor
penentu karakter umum Islam di Indonesia yang memiliki nuansa
lokal yang kuat: tercipta dari banyak sumber daya budaya lokal, sejarah
kontak yang beragam, dan politik-ekonomi (h. 3).

Daniels mengkritik teori-teori interpretatif seperti interaksionisme
simbolik karena kurangnya keterlibatan teori tentang pikiran (mind).
Daniels menggunakan pendekatan kognitif untuk memperbaiki
deskripsi tebalnya Geertz dan analisis simbolik dalam menerapkan
mekanisme simbolis dan pengertian yang terdiri dari representasi
mental. Dengan menggabungkan berbagai pendekatan, Daniels
menunjukkan dimensi yang lebih dari berbagai gabungan ide-ide dan
prakeek konstitucif dari sinkretisme Jawa yang sering diletakkan pada
satu subbidang saja. Daniels menggabungkan pendekatan interpretif
dan kognitif untuk menganalisis kategori lokal seperti dukun dan kiai
di Yogyakarta serta menyoroti beberapa makna dan pengetahuan yang
merupakan bagian integral dari wacana publik yang berubah di era
Reformasi (hal, 4). Selain itu, sebuah teori yang matang tentang agama
harus memperlakukan setiap dimensi agama tanpa menguranginya
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sebagai suatu keseluruhan untuk setiap dimensi. Bergerak ke arah ini,
Daniels berusaha untuk memperlakukan Islam sebagai suatu sistem
keagamaan yang kompleks yang melayani berbagai fungsi, termasuk
tujuan-tujuan eksplanatif, emosional, katarsis, sosial, baik yang bersatu
maupun yang berkonflik, dan yang simbolis (h. 5).

Daniels menggunakan deskripsi dan analisis berbasis etnografi
untuk menyoroti hubungan antara Islam dan interpretasi bentuk-
bentuk budaya dengan secara mendalam memperhatikan konteks
historis. Daniels melakukan penelitian etnografi di wilayah selatan
Jawa Tengah dari September 2003 sampai Juli 2004. Selama kurun itu
dia dan istrinya bertempat tinggal di lingkungan perkotaan Yogyakarta
serta bertemu dengan teman dan kerabat dari jaringan sosial istrinya
yang membantunya mengembangkan hubungan dengan beberapa
orang (h. 10). Daniels juga melakukan ratusan wawancara dan diskusi
dengan orang-orang dari berbagai lapisan masyarakat, termasuk para
pejabat istana, pegawai pemerintah, mahasiswa, pekerja, pedagang
asongan, guru, seniman budaya, ulama, warga lingkungan desa,
pengikut gerakan keagamaan, dan orang-orang yang dituakan. Selain
pengamatan etnografis dan wawancara, Daniels juga menganalisis
dokumen-dokumen organisasi, artikel koran, dan teks ilmiah berbahasa
Indonesia. Dia juga melakukan kunjungan singkat ke Jakarta pada
tahun 2006 untuk mewawancarai beberapa anggota lembaga swadaya
masyarakat dan pemimpin organisasi Muslim nasional dan partai
politik. Dia juga mengamati acara bulanan gerakan kegamaan Maiyah
dalam acara Kenduri Cinta di Jakarta.

Daniels merasa bahwa identitasnya sebagai seorang Muslim
memberikan akses ke pengalaman, konteks, dan percakapan yang
akan sulic didapatkan bagi non-Muslim Amerika. Namun, identitas
Muslimnya tidak melindungi dirinya, lebih daripada istrinya,
kerabat, dan orang lokal lainnya dari bahaya yang mungkin timbul
dari pejabat korup, preman, dan dukun. Daniels berusaha untuk
mengatur hubungan identitas yang kompleks dan saling terkait dengan
kekerabatan sosial, afinitas, persahabatan, lokalitas, kebangsaan,
ras, dan agama, sambil mempertahankan posisi kritisnya sebagai
seorang peneliti yang terlibat dan menjadi penafsir berperspekdif
budaya.
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Pemerintah Orde Baru (1965-1998) memproduksi bentuk-bentuk
budaya yang menekankan cita~cita nasionalis dan pembangunan.
Pasca-Orde Baru, banyak kelompok yang menyerukan perubahan
dan memunculkan pertanyaan apakah budaya bentukan negara juga
berubah dan membawa makna baru. Bab pertama berupaya untuk
menjawab pertanyaan ini tentang bagaimana pemerintah menangani
upacara-upacara keagamaan di istana dan mengorganisasi festival dan
perayaan bersama-sama dengan gagasan dominan Yogyakarta sebagai
sebuah kota. Selain itu, dipertimbangkan pula apakah perayaan-
perayaan tersebut terus mereproduksi konsepsi Orde Baru tentang
persatuan dalam keanekaragaman, serta maknanya bagi pemimpin
daerah. Daniels memberikan bukd etnografis untuk mengkritik
pendekatan sebelumnya tentang keragaman Islam di Jawa, yang
dikembangkan dalam bab kedua. Bab ini juga membahas beberapa
interpretasi lokal dalam beragam peristiwa dan proyeksi masa depan
yang diinginkan dalam kerangka spektrum Islam di Jawa.

Daniels menilai hubungan pemerintah dan perayaan keagamaan
yang diselenggarakan di istana terkait dengan keinginan untuk diakui
secara adil dari tingkat lokal ke tingkat global. Banyak ahli etnografi
Jawa, dan beberapa daerah Islam lain di Indonesia, menunjukkan bahwa
interpretasi lokal terhadap bentuk-bentuk budaya dan proyeksi masa
depan yang diinginkan dapat ditemukan luas di kalangan umat Islam
mana saja. Daniels menawarkan metode yang lebih bernuansa dengan
menghubungkan interpretasi Muslim dengan proyeksi dalam kaitannya
dengan orientasi keagamaan. Daniels membahas masalah keragaman
agama Islam dalam deskripsi etnografis dan interpretasi lokal dari
bentuk-bentuk budaya publik di bab pertama, dan mempertimbangkan
kembali perspekdif Geertz dan Woodward yang menggambarkan
keragaman ini dalam hal sinkretisme atau kesalehan normatif Islam
dan varian sufi. Daniels berargumen bahwa data etnografis yang luas
menunjukkan adanya posisi di antara kedua ekstrem tersebut. Bab ini
juga menganalisis kesulitan dalam menggunakan kategori abangan,
santri, priyayi, dan kejawen untuk menggambarkan spektrum Islam di
Jawa, dan membahas maknanya yang bergeser dan berkontestasi dalam
konteks politik masa lalu dan proses budaya dan politik saat ini.

Yogyakarta menemukan pusatnya di istana, tempat tinggal keluarga
kerajaan, alun-alun pusat, dan masjid utama. Bukan di pelabuhan,
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pasar, atau lembaga pendidikan. Dengan demikian, negara kejawen
terus memperkuat hegemoni priyayi yang nasionalis dan telah mampu
mempertahankan supremasi mereka bahkan melalui masa Reformasi,
dengan secara ideologis membangun sebuah benteng melawan partai-
partai agama. Mengutip Mulder (1998, 99-119) Daniel berpendapat
bahwa banyak aspek dasar filsafat Jawa tradisional seperti kekeluargaan,
kolektivisme, dan integritas mengambil dasar, dan berfusi dengan,
penguasa secara hierarkis serta pengagungan dari harmoni yang
direplikasi dalam ajaran fundamental dari ideologi Pancasila.

Sembari mengkritik Geertz dan Woodward, Daniels berpendapat
bahwa sebagian besar Muslim melakukan Islamisasi terhadap jejak-
jejak elemen Hindu-Budha. Tentu saja, umat Islam di semua segmen
sosial telah banyak menafsirkan ulang unsur-unsur lokal melalui lensa
Islam dalam proses lokalisasi Islam di Jawa, tapi aliran-aliran agama
terdahulu belum terintegrasi semua ke dalam tradisi Islam yang luas.
Beberapa dari mereka terus menunjukkan karakter Hindu-Budha
atau animisme. Memang, kejawen atau Jawanisme ditafsirkan dalam
sejumlah cara lokal yang berbeda. Tetapi pandangan populer terhadap
varian ini menganggap bahwa Islam Jawa adalah campuran dari banyak
unsur tradisional Jawa. Campuran tersebut menurut Daniels juga
berdampak pada penganut Katolik dan Protestan di Jawa. Atas dasar
kenyataan ini, Daniels lebih lanjut berargumentasi bahwa banyak unsur-
unsur dalam tradisi Jawa yang belum diislamkan. Proses Islamisasi yang
sedang berlangsung lebih terlembagakan di daerah perkotaan terutama
di antara elit istana dan yang berpendidikan. Perspektif pluralis Geertz
masih terus relevan terutama untuk agama populer di kalangan rakyat
di lingkungan desa dan kota (h. 39).

Bab ketiga memperluas diskusi tentang keragaman agama dengan
menganalisis beberapa ahli penyembuhan (bealers). Bab ini menekankan
pada kasus lima orang ahli pengobatan yang termasuk dalam kategori
dukun, kiai, haji, dan ustad, atribut yang biasanya tidak berkaitan
dengan aspek penyembuhan atau pengobatan. Tetapi, label tersebut
menunjukkan aspek yang luas dalam spektrum Islam di Jawa. Daniels
mempertimbangkan dua ahli pengobatan lokal berlabel “dukun”,
sebuah kategori lokal yang ambigu terkait dengan aspek pengobatan
dan ilmu sihir. Daniels mempertimbangkan dua ahli pengobatan
yang dianggap kyai dan atau terkun, kategori yang dibentuk melalui
penggabungan dua suku kata dokter dan dukun. Kedua kategori ini
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mengekspresikan lebih normatif bentuk sufi yang bertujuan untuk
penyembuhan. Sedangkan ahli pengobatan terakhir adalah yang
berorientasi neo-modernis salafi yang menawarkan sistem pengobatan
yang disebut rugyah. Yang terakhir itu menekankan pengobatan
dengan cara Islam yang benar, yaitu dengan mengembalikan tatanan
fisik, spiritual dan sosial pasiennya (h. 56).

Meski beberapa kiai diakui sebagai ahli pengobatan, pada
kenyataannya terdapat perbedaan konsepsi lokal antara kiai dan ustad.
Yang terakhir memiliki pengetahuan Islam yang cukup besar dan
mengajarkannya, tetapi tidak memiliki aura supranatural. Dalam era
Reformasi, kemunculan wacana Islam normatif telah memberikan
dampak yang negatif terhadap kategori dukun dan mengubah skema
dari sosok tradisional itu (h. 66).

Kebangkitan Islam yang berorientasi sufi dan salafi dalam beberapa
dekade terakhir mengkritik profesi dukun karena memprakeekkan
bentuk-bentuk gaib dalam teks-teks Islam yang kekuatannya berasal
dari setan dan bukan mujizat. Tuduhan sihir dan menyimpang dari
monoteisme Islam (syirik) menyebar melalui newsletter, brosur, dan
diskusi agama. Namun, wacana semacam ini lebih terkendali selama
periode Soeharto, dan relatif menjadi gerakan bawah tanah karena
ancaman represi negara. Setelah jatuhnya Suharto, berbagai wacana
Islam muncul yang mempertanyakan program dan ideologi bangsa.
Kebangkitan Islam pada dekade ini berpengaruh terhadap tokoh-tokoh
tradisional seperti dukun. Nilai-nilai Islam dalam prakeek dan ide-ide
dari kelompok yang terakhir ini dianggap menyimpang dari Islam
yang benar, juga diartikan telah mengganggu masyarakat Indonesia
dan memberikan andil terhadap munculnya krisis multidimensi.
Setelah tahun 1995, banyak ahli pengobatan yang menolak untuk
dikategorikan sebagai dukun dan mencoba menjauhkan diri dari
perilaku yang dikaitkan dengan kategori tersebut. Namun gerakan
Islam normatif yang berbasis salafi dan sufi tidak juga bersepakat
tentang model penyembuhan yang tepat berdasarkan Islam (h. 66).

Dalam bab keempat, Daniels membahas konflik sosial dan ideologis
sekitar munculnya Inul Daratista sebagai bintang pop dangdut dan
sebagai bentuk seni yang paling populer dan berbasis budaya televisi.
Pada awal 2003, muncul kontroversi seputar Inul Daratista disebabkan
oleh gayanya yang erotis dan dinamis. Berasal dari kampung yang
sederhana di Jawa Timur, dia melonjak menjadi bintang nasional
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di televisi dengan gaya tarian energik yang disebut goyang ngebor.
Dangdut, budaya lokal lama yang populer di kalangan strata sosial
bawah, saat ini disukai pula oleh kalangan atas. Daniels melihat wajah
kontras bangsa dan masa depan yang diungkapkan oleh pendukung
Inul dan penentangnya dan apa maknanya bagi kontes proyeksi masa
depan pasca-Orde Baru.

Daniels mengaitkan fenomena Inul ini dengan konsep drama
sosial Victor Turner (1974, 1987). Kontroversi yang ditimbulkannya
membuat banyak pihak yang tidak setuju dengan penampilannya,
tetapi secara sosial dia diterima. Daniels kemudian melihat ini sebagai
bagian dari konflik yang berkelanjutan dan kontradiksi sosial yang
hanya mungkin muncul secara seimbang karena sandiwara kekuasaan.
Daniels juga menunjukkan beragam interpretasi terhadap tubuh Inul,
sikapnya dalam berpakaian dan menari. Kontroversi terhadap Inul
telah menciptakan bentuk-bentuk komunitas yang menentang dan
berusaha melakukan sensor terhadap penampilannya terutama dari
reformis Muslim. Dari hasil wawancaranya dengan masyarakat Yogya,
Daniels menunjukkan sebuah drama sosial yang menampilkan oposisi
yang kuat antara Islam formalis dan kelompok populis anti kemapanan
di kalangan masyarakat Indonesia (hal, 81).

Dalam bab kelima, Daniels mengkaji peran organisasi
Muhammadiyah sebagai pengusung modernisme Islam di Yogyakarta
dan hubungannya dengan bentuk-bentuk budaya publik dan posisinya
yang beragam terhadap konsep dakwah kultural. Menurut Daniels,
dakwah Muhammadiyah diarahkan menjadi lebih inklusif dan
berorientasi multikultural. Muhammadiyah melonggarkan interpretasi
ketat berorientasi syariah terhadap bentuk-bentuk budaya lokal dan
membahas kemungkinan pengaruh dari pelaksanaan konsep ini.
Di Yogyakarta, Muhammadiyah menemukan basis di Kauman dan
lingkungan perkotaan lain di mana K.H. Ahmad Dahlan, keluarga
dan teman-temannya memiliki jaringan sosial yang luas. Meski istana
sultan dengan para pejabat tradisional agama, ritual dan upacara,
menjadi tantangan yang terus-menerus bagi gerakan Muhammadiyah,
gerakan ini mendapatkan dukungan yang cukup baik di Yogyakarta
(h. 102).

Sebaliknya, di Lamongan, Jawa Timur, sebuah daerah di utara
pantai Jawa dengan sejarah panjang kehadiran tradisional santri,
Muhammadiyah menemui kesulitan untuk berkembang. NU datang
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ke daerah tersebut dengan gaya dakwah yang lebih akomodatif dan
membangun beberapa sekolah agama tradisional pada dekade-dekade
sebelumnya. Mereka menemukan banyak titik konvergensi antara
budaya santri tradisional dan adat Jawa yang berakar di wilayah
yang sebagian besarnya adalah pertanian, dan berbagai campuran
tradisi keagamaan muncul dari kehidupan petani dan nelayan lokal
I[slam. Muhammadiyah di Lamongan dihadapkan pada situasi yang
sama seperti di sebagian besar daerah pertanian Yogyakarta di mana
santri tradisional telah membentuk jaringan pesantren yang luas dan
menciptakan model dakwah akomodatif atau sinkretisme budaya.
Kebanyakan anggota Muhammadiyah menafsirkan budaya lokal,
termasuk seni budaya, dari perspektif pemurnian syariah. Upacara
tradisional Jawa di Lamongan, seperti sutup layang, mirip dengan
sedekah laut dan lzbuban di selatan Jawa Tengah, dan sedekah bumi
di kedua daerah, ditafsirkan sebagai syirik karena melibatkan prosesi
sesaji. (h.105).

Selain itu, mereka menganggap kesenian tradisional santri,
seperti salawatan, hadrah, dibaan, barzanji, samrah, tahlilan upacara
pemakaman, upacara sekaten dan gerebeg sebagai bid’ah karena
semuanya adalah inovasi yang tidak sesuai dengan ajaran Islam. Seni
tradisional santri dikenal luas di Lamongan dan sekitar Yogyakarta.
Dan upacara tradisional pemakaman Jawa pada hari ketiga, ketujuh,
keempat puluh, keseratus, dan keseribu setelah seseorang meninggal
dipraktekkan di Lamongan sebagaimana juga di di Yogyakarta, terutama
di lokasi pesantren berada dan sekitarnya (h. 103). Kebanyakan dari
anggota Muhammadiyah menafsirkan budaya lokal, termasuk seni
budaya, dari perspekdf pemurnian syariah. Oleh karena itu, anggota
Muhammadiyah menganggap wayang kulit mengandung unsur syirik,
karena berisi cerita tahayul dan menganggap dalang memiliki kekuatan
khusus.

Pada bab keenam, Daniels menggambarkan peran mahasiswa dan
profesional modern yang menggunakan teater untuk menciptakan
kritik sosial dan politik di Indonesia. Teater Indonesia modern dan
musik pop kontemporer adalah dua aspek yang dijadikan objek riset
Daniels, atau tidak melulu meneliti upacara tradisional dan seni
budaya. Daniels menyadari bahwa banyak orang, terutama mahasiswa
dan pekerja muda mengatakan kepadanya bahwa teater seni modern
adalah cara yang paling signifikan dalam mengungkapkan harapan
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tentang keadilan sosial, demokrasi, dan masyarakat sipil dalam bahasa
yang mereka mengerti. Selain itu, saat Daniels mengunjungi gelanggang
mahasiswa di Universitas Gadjah Mada, dia menemukan Teater Gadjah
Mada, salah satu kelompok teater mahasiswa yang paling populer di
kampus.

Daniels menemukan bahwa kelompok-kelompok mahasiswa
di seluruh teater kampus di Yogyakarta terlibat dalam beberapa
bentuk kritik sosial dan politik. Sebagian besar anggota kelompok
ini adalah Muslim yang berasal dari berbagai orientasi keagamaan.
Berbeda dengan perayaan-perayaan umum, ritual keagamaan, praktek
penyembuhan, dan hiburan populer, pertunjukan teater ini secara
lebih terbuka mengungkapkan tema-tema sosial dan politik. Karya-
karya kelompok mahasiswa itu adalah kelanjutan dari tema kelompok-
kelompok profesional pada dekade-dekade sebelumnya. Kelompok
teater mahasiswa ini merupakan bagian integral dari gerakan sosial
untuk perubahan segera setelah jatuhnya rezim Orde Baru.

Pada bab ketujuh, Daniels meneliti sebuah gerakan agama Islam
baru, yaitu Maiyah. Daniels menggambarkan bagaimana gerakan ini
mampu mempertahankan rasa spontanitas yangkuat. Uraian gerakan ini
bersifat kognitif dengan penafsiran konsep dan prakeek gerakan Maiyah.
Daniels berpendapat bahwa selama proses perubahan, para anggota di
gerakan keagamaan Maiyah melakukan reformulasi dan konfigurasi
ulang baik dalam skema maupun model, yang melibatkan analogi,
metafora dan unsur-unsur simbolik lainnya. Mereka mencapai hal ini
dalam kerangka ideologi dan organisasi yang fleksibel, sementara pada
sisilain tetap menjaga semangat hidup komunitas. Daniels menemukan
adanya dinamika yang saling berkaitan antara gerakan keagamaan
baru, masyarakat, dan struktur sosial-politik yang ada. Gerakan kreatif
ini adalah kombinasi dari mistisisme, fundamentalisme, dan politik
yang merupakan ceramah agama bulanan di Jawa Timur namun cepat
memperluas massa di seluruh Indonesia dan Asia Tenggara.

Emha Ainun Nadjib, pendiri gerakan Maiyah, yang lahir di
Jombang, Jawa Timur, dan menyelesaikan sekolah dasar dan sekolah
Islam tradisional progresif di kota itu kemudian pindah ke Yogyakarta
dan belajar di Fakultas Ekonomi UGM. Ia mengasah bakat sastranya
dengan bergabung dengan Klub Studi Persada dan berinteraksi
dengan penulis muda dan seniman yang tampil di Malioboro, tempat
kegiatan budaya masyarakat. Dalam banyak tulisan tentangnya, Emha
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mengungkapkan kekhawatirannya terhadap kondisi sosial, budaya dan
spiritual anggota masyarakat melalui semangat protes. Karya-karyanya,
puisi, cerpen, dan esai, mencerminkan masalah-masalah orang miskin
yang menyentuh kondisi kehidupan mereka sehari-hari. Karya-
karyanya memuat kritik masalah sosial dan ketidakadilan, mengadopsi
pendekatan sosio-religius dan mengambil tema eksistensialis. Melalui
karya-karyanya itu, ia diakui secara nasional sebagai budayawan (h.
134).

Pada bab penutup, Daniels membahas beragam ekspresi Muslim
Indonesia yang berkelanjutan melalui produksi dan konstruksi dari
berbagai bentuk budaya. Bentuk-bentuk budaya yang Daniels kaji
dalam buku ini bukan berarti menggambarkan deskripsi lengkap
dari berbagai bentuk budaya seperti di selatan Jawa Tengah, apalagi
Indonesia pada umumnya. Namun, analisis Daniels tentang bentuk-
bentuk kultural yang lebih terbatas ini telah memungkinkannya untuk
menjelaskan berbagai kerangka kerja interpretasi yang bersiat lokal dan
nasional.

Signifikansi Teoritis

Tradisi-tradisi bernuansa kejawaan dalam kerangka kejawen menjadi
komoditas budaya yang eksotis di pasar global. Penyelenggara tradisi-
tradisi ini mengekspresikan konsep masa depan yang diinginkan dengan
mengintegrasikan secara lebih lengkap sebuah Indonesia yang sedang
memodernisasi dan membangun dirinya, dengan beberapa hiasan
lokal agar bisa masuk ke dalam sistem kapitalisme global. Mereka
mempertahankan ide-ide Islam dan filsafat Jawa, sebagai sebuah agama
dan adat, dengan penekanan lebih besar pada yang terakhir, selama
keduanya tidak menghambat pelaksanaan demokrasi liberal dan
akomodasi arus budaya yang penting dari dunia maju.

Namun, kombinasi kompleks dari unsur-unsurbudaya yang terdapat
dalam aneka perayaan berbasis istana tersebut hanya mewakili sebagian
dari spektrum Islam di Jawa yang luas. Dengan mengamati satuan
tradisi lokal dan interpretasi lokal dari tradisi-tradisi tersebut, Daniels
menunjukkan luasnya varian Islam di Jawa, yang menimbulkan masalah
bagi orang dalam dan juga pihak luar untuk menggambarkannya secara
utuh. Kebanyakan orang luar, termasuk antropolog Barat, cenderung
menemukan Islam di segmen kecil dari sebuah kontinum dengan
mengenyampingkan orang-orang Muslim yang saleh. Woodward
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mengoreksi kesalahan ini karena meletakkan Islam sufi dalam varian
kelompok abangan. Daniels juga mengkritik kecenderungan para
sarjana Amerika dan Belanda yang cenderung memotret politik Islam
sebagai entitas tunggal, khususnya pada kelompok modernis dan
reformis, dan menganggapnya sebagai ancaman terhadap demokrasi.
Daniels menunjukkan bahwa adanya beragam praktek budaya populer
memperlihatkan bahwa kaum Muslim menggunakan konsep-konsep
dan prinsip-prinsip Islam dalam mendukung Reformasi untuk
perubahan (h. 159).

Sembari mengkritik Geertz yang kurang memperhatikan aspek
mistisisme Islam dalam menggambarkan kelanjutan nilai-nilai Hindu-
Budha dan animisme dalam prakeek keagamaan orang Jawa, juga
Woodward yang cenderung mengabaikan kelanjutan elemen Hindu-
Budha dan animisme dalam prakeek keagamaan orang Jawa, Daniels
menawarkan pendekatan jalan tengah (middle way) antara tipe ideal
Geertz dan Woodward. Daniels menambahkan aspek kognitif dalam
analisisnya tentang Islam Jawa dan berpendapat bahwa umat Muslim
melakukan Islamisasi terhadap jejak-jejak elemen Hindu-Budha, tapi
belum tuntas semuanya.

Aspek kognitif di sini lebih menekankan pada bagaimana proses atau
upaya untuk mengoptimalkan kemampuan rasional yang dimiliki oleh
seseorang. Oleh sebab itu, kognitif berbeda dengan teori behavioristik
yang lebih menekankan pada aspek kemampuan perilaku yang
diwujudkan dengan cara kemampuan merespons terhadap stimulus
yang datang kepada dirinya. Dengan mengambil kasus ahli pengobatan
dalam Islam, kelompok teater modern di kalangan mahasiswa, dan
gerakan keagamaan Islam Maiyah asuhan Emha Ainun Nadjib, Daniels
menemukan bahwa Islam tidak pernah bermasalah dengan aspek-
aspek non-agamawi seperti demokrasi, rasionalitas, dan pembangunan.
Begitupun antara Islam dan modernitas, keduanya saling bertautan
dan berkelindan, karena Islam itu sendiri adalah pembawa perubahan.
Dalam studi Daniels ini, modernitas dimaknai secara beragam dan
terkontestasi dalam berbagai level masyarakat Muslim di Yogayakarta.

Kesan awal bahwa karya Daniels akan menawarkan kontribusi
teoritis yang signifikan berakhir dengan kesimpulan bahwa karyanya
hanya merupakan penegasan atas analisis-analisis lama. Selain itu,
Daniels juga sepertinya agak bingung untuk membedakan varian
kelompok revivalis Muslim di antara gerakan sufi dan salafi di
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satu pihak, dan kelompok Muhammadiyah di pihak lain, yang
dianggapnya sama-sama mengklaim bahwa kepercayaan dan praktek
para ahli pengobatan tradisional Jawa sebagai tidak Islami (h. 160).
Bagi yang berlatar belakang studi Islam, tentunya gerakan salafi dan
Muhamadiyah berbeda dari segi metode dakwah, meski keduanya dari
segi teologi bisa saja sama, yaitu menyeru untuk kembali kepada al-
Quran dan Sunnah. Sedangkan kelompok sufi adalah mereka yang
menempatkan zikir dan wirid sebagai ibadah utama dalam menggapai
kedekatan kepada Tuhan. Kurangnya penjelasan terhadap varian-varian
kelompok ini menjadikan Daniels sering menggabungkan kelompok
suft dan salafi dalam satu kotak, terutama ketika menganalisis praktek
pengobatan rugyah, yang berbeda secara diametrikal dengan prakeek
pengobatan di kalangan dukun (h. 55-80).

Salah satu alasan yang membuat buku ini tidak cukup kontribudif
secara teoritis adalah pembacaannya yang tergesa-gesa terhadap temuan
para sarjana lokal seperti H.W. Bachdiar (1973) dan Muhaimin AG
(2006). Meski Daniels mengutip Muhaimin AG di awal bukunya, tapi
dia gagal mengambil esensidarianalisis Muhaimin AG. Daniels mengaku
bahwa ada banyak varian dari konsep kejawen, tapi dia mengambil satu
definisi yang kaku, yang katanya populer yaitu bahwa kejawen adalah
praktek keagamaan Muslim Jawa yang bercampur dengan tradisi-tradisi
lokal (h. 39). Padahal Muhaimin AG, yang mengambil kasus studinya
di Cirebon menemukan bahwa dalam prakeek keagamaan orang Islam
Jawa tidak dikenal perbedaan antara yang sakral atau agama (the sacred)
dengan yang duniawi (¢he profane). Dengan mengucapkan basmalah,
misalnya, semua kegiatan yang dilakukan menjadi religius. Karena itu,
Muhaimin tidak setuju dengan sinkretisme untuk melihat keislaman
orang Jawa (Muhaimin, 2006).

Karya ini juga semestinya menganalisis lebih jauh kelompok sufi
atau tarekat. Kurangnya analisis terhadap kelompok sufi menjadikan
Daniels abai terhadap hubungan yang saling berkelindan antara
tarekat, aliran kebatinan, dan kejawen di tanah Jawa. Analisis terhadap
pertunjukan wayang kulit juga tidak menggali perspektif masyarakat
setempat, dan hanya menyitir pendapat anggota Muhammadiyah.
Padahal, jika menelaah cerita yang paling dikenal dalam wayang kulit,
yaitu cerita tentang Serat Kalimasada, akan diketahui bahwa kata
kalimasada berasal dari kata Kalimat Syahadat (Tauhid) dalam ajaran

Islam.
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Meski mengaku mengambil jalan tengah, tampaknya Daniels lebih
dekat dengan analisis Geertz bahwa prakeek keagamaan Jawa masih
berbasis kejawen yang sinkretik. Selain itu, pendekatan jalan tengah
Daniels tidak begitu jelas. Yang terlihatadalah bahwa Daniels mengambil
sebagian dari kesimpulan Geertz dan sebagian lagi kesimpulan
Woodward. Artinya, Daniels setuju bahwa prakeek keagamaan Jawa yang
sinkretik masih langgeng dan terlembagakan dalam upacara-upacara
keagamaan yang disponsori pihak istana kesultanan Yogyakarta. Tapi,
dengan menjadikan anggota Muhammadiyah sebagai sumber utama,
Daniels berkesimpulan bahwa Muslim Yogya masih menganggap
tradisi salawatan, hadrah, dibaan, berzanji, samrah, tahlilan hari ketiga,
ketujuh, keempat puluh, keseratus, dan keseribu setelah seseorang
meninggal, upacara sekaten, gerebeg dan bahkan pertunjukan wayang
kulit sebagai bid’ah karena semuanya adalah inovasi yang tidak sesuai
dengan ajaran Islam. Atas dasar ini, Daniels berargumen bahwa memang
sudah banyak elemen sebelumnya yang diterjemahkan ke dalam tradisi
Islam, tapi pada saat yang sama masih ada yang belum di-“Islam”-kan.
Bukti empiris ini lebih kentara pada tradisi keagamaan yang populer di
kalangan masyarakat desa (h. 39).

Catatan Penutup: Antara Kejawen dan Sinkretisme

Dalam mengeksplorasi Islam di Jawa, setiap orang tidak bisa
mengelak dari aspek kejawen. Jawa dan kejawen tidak dapat dipisahkan.
Kejawen menjadi sampul dan terkadang juga isi dari beberapa ajaran
yang berkembang di pulau Jawa. Setiap agama orang Jawa akan
bersinggungan dengan aspek kejawen yang menjadi kendaraan budaya
dalam penyebaran agama-agama yang dating di Jawa. Dalam konteks
Islamisasi Jawa, agama Islam berkontestasi dan berdialog dengan
penganutnya sehingga terbentuk tradisi Islam yang berbeda-beda
antara satu komunitas dengan lainnya (Roff, 1999; Anjum, 2007).
Tidak sedikit sarjana yang terburu-buru menilai proses ini sebagai hasil
yang statis dan berakhir dengan kesimpulan bahwa prakeek keagamaan
orang Jawa adalah sinkretik, yang berarti agama lama bercampur
dengan agama baru. Padahal proses itu bersifac kontinum. Daniels
sendiri mengakui kesulitan ini dengan mengatakan bahwa luasnya
varian Islam di Jawa telah menimbulkan masalah bagi orang dalam dan
juga pihak luar untuk menggambarkannya secara utuh (h. 159).

Di Jawa khususnya, studi-studi tentang ekspresi keagamaan
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menunjukkan keragaman. Geertz (1960) menyimpulkan bahwa
praktek keagamaan orang Jawa di Jawa Timur adalah sinkretik, karena
Islam hanya sebagai kulit luar. Sementara melalui studinya tentang
Islam di Kesultanan Yogyakarta, Woodward (1989) menyatakan
sebaliknya bahwa justru Islam yang menjadi inti dalam budaya Jawa.
Beatty (1999) yang meneliti kampung Osing dekat Banyuwangi
menawarkan pendapat yang lebih merakyat tentang agama Jawa.
Dengan mengambil kasus slametan, Beatty menemukan bahwa mereka
yang datang pada acara tersebut diundang lebih atas dasar hubungan
kekerabatan ketimbang alasan agama. Ini yang membuat perbedaan
orientasi keagamaan menjadi cair dalam slametan tersebut. Studi Beatty
ini mengkritisi trikotomi Geertz yang dianggapnya kaku. Sementara
itu, studi Daniels (2009) mencoba mencari jalan tengah dengan
menyimpulkan bahwa memang Islam menjadi basis praktek keagamaan
Jawa saat ini. Tapi, temuan Woodward hanya bisa ditemukan di daerah
perkotaan, sementara praktek keagamaan orang Jawa pedalaman masih
seperti yang digambarkan oleh Geertz.

Kesimpulan Daniels ini sebenarnya hanya mengkonfirmasi apa
yang sudah ditulis oleh Fox (2002) bahwa praktek keagamaan umat
Islam Jawa sangat beragam, sehingga tidak tepat untuk mengatakan
bahwa yang satu lebih Islami dari yang lainnya. Karena itu, dibutuhkan
beragam pendekatan untuk melihat Islam dengan analisis yang seimbang
antara komponen santri dan non-santri, dan antara prakeek keagamaan
dengan dogma, yang menentukan ekspresi identitas Islam yang lebih
komprehensif. Sarjana-sarjana saat ini diharapkan dapat menjadi
generasi baru dalam studi-studi Islam Indonesia yang bergerak keluar
dari bayang-bayang sinkretisme, yang dinilai gagal dalam memahami
karakter dinamis budaya orang Jawa. Jika tidak, maka benar apa yang
disinyalir oleh Rutherford (2002: 196) bahwa studi tentang Islam Jawa
selama ini selalu berada di bawah bayang-bayang warisan intelektual
kolonialisme.
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